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GIRiS

Huristiyanhk, Musevilik, Islam ya da Konfiigyiis dini gibi her hangi bir
dinin bir olay ya da olgu ile iligkisi s6z konusu oldugu zaman bahse konu
olan dinin bizzat adi yazilmaz da genel olarak “din” terimi kullarularak, 6r-
negin “Muhafazakarlik ve Din” veya “Laiklik ve Din” gibi bagliklar konulur.
Kanaatimizce bu agin bir genellemedir ve nemli yanhslara neden olmakta-
dir. Baz1 dinler tarihi uzmanlari, her ne kadar Musevilik, Hiristiyanhk ve s-
lam, aralarindaki Tann, vahiy, peygamber ve &te diinya anlayiglan ile ilgili
derin farkhiliklan dikkate almadan hepsine birden “semavi din” deseler de
s6z konusu dinler arasinda sadece Tann telakkisi agsindan bile derin farkli-
liklar bulunmaktadir. Bu nedenle muhafazakarligin Islam dini ile iligkisi so-
rununu ele alirken “Muhafazakarlik ve Din” gibi genel bir baslik yerine “Mu-
hafazakarlik ve Islam” baghgin atmanm daha uygun olacagmnu diisiiniiyoruz.

Glinkti bir dinin insan, evren, toplum veya herhangi bir sistemle iliski-
sini belirleyen, o dinin temel unsurlar1 olan Tann, peygamber ve Gte diinya
(tevhit- niibiivvet ve ahiret) anlayisidir. Bunlar, dinlerin mahiyetini olugtu-

ran unsurlardir ve bir dinin diger olay ya da olgularla iliskisini bunlar belir-
lemektedir.

Islam dininin muhafazakarhk da dahil diger tiim diisiince yapilan ile
iligkisini de, onun temelini olugturan Allah’in bir oluguy, yani tevhit, bes te-

mel ahlaki niteligi ile niibiivvet ve derin bir hesap bilinci ile Gte diinya inan-
a belirleyecektir.
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Kuskusuz, Islam dininin herhangi bir olay ya da olgu ile iliskisini tam
olarak ortaya koymak bu yazinn smirlanni agmaktadir. Bu nedenle bigz,
slam’in temel unsurlarindan biri olan tevhit inancirun ifadesi olan “kelime-i
tevhit”in anlami ve yorumu gergevesinde, islam dininin muhafazakarlikla
iliskisi tizerine bir takim degerlendirmeler yapmaya calhigacafiz.

I. MUHAFAZAKARLIK

Muhafazakarlik, kelime olarak bir geyi korumak, belli bir durumunda
kalmasiru saglamak anlamuna gelmektedir. Bir seyi korumak, dogal olarak
onun korunan durumunu kismen ya da tamamen ortadan kaldiracak degi-
simlere karst durmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle muhafazakarlik terim
olarak biiyiik oranda toplumsal donigim ve degisimlere siddetle karsi
¢kmak anlaminda da kullanulmaktadir.

Bunun varunda muhafazakarlik, toplumun siiregelen geleneklerine
onem veren, diisiince ve eylemde gelenege bagh kalarak, gelenegin tarih-
sel deneyimine biiyiik deger atfeden, degisimin yavag, yavag (tedrici ola-
rak) gerceklesmesi gerektigini savunan diisiince yapisi olarak da tanim-
lanmaktadr.

Aslen Arapga bir kelime olan muhafazakarlik, sozliik anlamu ile iki se-
yin birbiriyle karsilikli olarak, ortaklk igerisindeki eylemlerini ifade etmek-
tedir. Bu sekildeki fiiller, bir eylemin iki taraf arasinda ortaklasa yapildigin
(miisareketi) gostermektedir. Omegin, bir kisi bir bagkastyla ortaklik yapti-
ginda buna “miigareket” denilmekte ve bu eylem iki 6zne tarafindan kargi-
Likh olarak, belli bir siireklilik igerisinde yapilmaktadir. Muhafazakarhk
kelimesinin anlammda da bir tarafta korunan (muhafaza edilen) diger taraf-
ta koruyan (muhafaza eden) olmak iizere iki unsur bulunmakta, her iki
unsur da karsilikli etkilesim igerisinde birbirini korumaktadir. Bu anlamda,
muhafaza edilen &rf, adet, gelenek, kiiltiir ya da her hangi bir sistem, koru-
nan olarak kendi igerisinde birey ya da toplumun varolusunu saglarken
koruyan birey ya da toplum da igerisinde var oldugu seyi korumaktadur.

Olumlu anlamda muhafazakarhk séz konusu oldugunda, koruyanla
korunan birbiriyle diyalektik degil, varolugsal iligki igerisinde bulunmakta-
dirlar. Bu anlamda muhafazakar, igerisinde varhga geldigi gelenegi korur-
ken ayr1 zamanda kendi varhgini da korumaktadir. Yani koruyan, korudu-
gunu, dnemine binaen ve hayatina kattig1 olumlu anlam nedeniyle koru-
makta, korunan da koruyann varligin siirdiirmesini saglamaktadir.
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Muhafazakarlik, gogunlukla bir diigiince/ ideoloji ya da inang sisteminin
onerdigi yagam bigimini ve bunu ayakta tutan sistemi korumak olarak ortaya
gikmaktadir. Herhangi bir diigiince/ ideoloji ya da inang sisteminin muhafa-
zakarhiinin temel niteliklerini ise s6z konusu diisiince ya da inang sisteminin
ortaya gikigindan bir toplumda konumlanmasina kadar uzanan slire¢ belir-
lemektedir. Bir ideoloji/ diisiince ya da inang sisteminin ortaya gikis1 ve bir
toplumda konumlanma siirecinin su asamalardan olustugunu soyleyebiliriz:

1. Bir ideoloji/ diisiince ya da inang sistemini savunanlann, savunduk-

lar1 geye dayanarak yeni bir yasam bigimi onerip, bunu kendileri de yasaya-
rak eskiye siddetle karg1 tkmalar.

2. Eski olarak adlandinlan yasama biciminin ortadan kalkmasi i¢in
degisim stirecinin baglatilmasi.

Bu anlamda degisim iki tiirlii gerceklesmektedir. Birindisi tepeden in-
meci bir tavirla ve gii¢ kullarularak yapilan degisimlerdir ki, bu tiir degisim-
lerin toplumlarda genel kabul gérmesi, ortak yasama bigimi haline gelmesi
ve kendi geleneklerini olusturmasi oldukga zordur. ikindisi ise tedrid olarak
ve toplum tarafindan igsellestirilerek gerceklesen degisimlerdir ki, bunlar
birey ve toplum tarafindan kabul edilebilir, ortak yasama bigimi haline ge-
lebilir ve kendi geleneklerini olusturabilirler.

3. Ugiincii asamada ise degisim sonucu ortaya gikan yeni yasama bi-
¢imi ve bunu ayakta tutan sistem ya da sistemlerin korunarak, varhgirun
stirdiiriilmesi bulunmaktadur.

Bu, yeni sistemin korunarak siirdiiriilmesi, korunacak yeni sistemin
konumlandig degisim siirecine gore degismektedir. Gunkii degisim stiredi-
nin mahiyeti, korunan sistem ve onu koruyanun da niteligini belirlemekte-
dir. Ornegin eski olar, niteligine ve insanin diinyasina kattig olumlu seyle-
re bakmadan zorla degistirerek bag kogeye oturan sistemlerin siirdiiriile-
bilmesi i¢in muhafazakarlara degil muhafizlara ihtiyaa olacaktir. Bu muha-
fizlar da yeni diizenlerini korumak i¢in insan da dahil her seyi gézden qika-
rabilmekte tarihe kanla yazilmus zuliimleri igleyebilmektedirler.

Korunacak sistemi ortaya gikaran toplumsal degisimleri genel olarak tig
kategoride toplayabiliriz. Bunlardan birincisi gl bir topluma ait kiiltiirii-
niin gligsiiz bir toplumun kiiltiiriinii kusatmasi seklindeki degisimlerdir ki,
bunlara kiiltiir emperyalizmi de diyebiliriz. Bu tip deisimlerde, guclii kiil-
tlire kargi duyulan hayranhk hissi ve bunun ortaya qikardifi duygusal bag,
s0z konusu kiiltiiriin taklit edilerek ve sorgulanmadan kabul edilmesini
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saglamaktadir. Bu durum da gliclii kiiltiiriin taraftarlar irrasyonel ve bag-
naz olmaktadir. Tamamen duygusal bir kabulle baglayan bu degisim, duy-
gusal taraftarlan eliyle topluma zorla kabul ettirilir. S6z konusu degisimde,
ne degisimin dogal siired ne de ilkeleri dikkate aliur. Tepeden inmeci bir
yontemle ve zorla kabul ettirilen bu kiiltiirlerin topluma sundugu yagam
bigimi, ne ortak yasam bigimi haline gelebilir ne de kendi gelenegini olustu-
rabilir. Bu nedenle zorla yapilan toplumsal degisimlerle ortaya cikan yasa-
ma bicimleri ve bunlan ayakta tutan sistemler, ok siki tedbirlerle korun-
maktadir. Yukanda da belirttigimiz gibi, bu sistemlerin muhafazakarlarn
degil muhafizlan olacaktr.

Ikind tip toplumsal degisim ise zorla degil rasyonel yollarla yapilan
degisimlerdir. Bu tip degjisimlerde deisimin ilkelerine uyulmakta, degistiri-
len sistemin neden degismesi gerektigi makul bir bicimde agiklanarak, eski-
nin olumsuz taraflanru delileri ile birlikte ortaya konulmaktadir. Bu nedenle
yeni sistemi ve onun 6nerdigi yasama bicimini, zorla degil tedrici olarak
yerlesebilmekmektedir. S5z konusu degisimlerde toplumsal mutabakat
olusturulabildigi icin degisimle gelen yagama bigimleri ve bunlar ayakta
tutan sistemlerin muhafizlan degil muhafazakarlan olmaktadir.

Bu sekildeki degisimlerle ortaya gikan sistemler, degisen durumlar ve
gelisen olaylara gore kendilerini de yenileyebilecek esneklige sahip oldukla-
nndan dolay1 yikia ve sert muhalefetlerle karsilasmamakta, yavag yavasg
kendi yasama bigimlerini ortak yasam bicimi haline getirebilmekte ve igeri-
sinde konumlanacaklan bir gelenek olusturabilmektedirler.

Eski olana rasyonel bir tavirla kargt gikarak, onun olumsuz taraflarim de-
lileri ile birlikte ortaya koyup, yeni sistemin énerdigi yasama bigimini tedrici
olarak yerlestirebilenlerin en biiyiik sorunu ise ahlak sorunudur. Goriintirde
sorunsuz bir sekilde isleyen bu sistemlerin, hem kendilerinden 6nceki sistem-
lere karg: cikis bicimlerinde hem de degisim talep ve siireglerinde ahlaki de-
gerlere bagh kalmayip sadece rasyonel tutumlarla kendi varliklarim stirdiirii-
yor olmalan, bu sistemler de giderek iiriimesine ve muhafazakarligiun da
kati ve tutucu muhafazakarliga doniismesine neden olmaktadir.

Nitekim Bah toplumlarinda, Rénesans ve Reform dénemi boyunca eski
olarun (skolastik zihniyetin) yetersizligi makul bir sekilde izah edilerek, yeni/
modern diisiince/ ideoloji ve onun 6nerdigi yasama bicimi makul bir sekilde
toplumlara sunulmus, dnerilen yasam tarzi, belli bir siiregte toplumda kabul
gormiig ortak yagama bicimi haline gelmistir. Ayrica s6z konusu modern
diisiince ve onun onerdigi yasam tarzi da diyebilecegimiz kapitalizm, top-



Hasan AYIK
lumlardan gelen degisim taleplerini dikkate alarak kendisini yenileyebilmis,
bu nedenle sert muhalefetlerle kargilagmamustir, Ancak buna ragmen ontolo-
jik temelini olusturan ekonomik yapi krizlerden kurtulamarrustir.

Temelinde biitiin insanligin ¢ikarini dikkate alan evrensel ahlak olma-
digindan dolayi, modern hayat biciminin olusturucu unsuru olan ekonomik
gig, giderek belli bir ziimreyi yagatan hayat tarz1 haline gelmis, genis halk
kitlelerini s6z konusu ekonomik kaynaklarindan mahrum etmeye baglamus-
tir. Nitekim Bati kapitalizmi, belli araliklarla tutuldugu ekonomik krizler
nedeniyle sona dogru yaklashginin sinyallerini vermektedir. Gunki kuru-
lan sistemin ana unsuru olan ekonomide ortaya gkan krizlerin bedelini

genis halk kitleleri 5demekte, belli bir ziimre ise s6z konusu krizlerden ne-
redeyse hi¢ etkilenmemektedir.

Ornegin, “1873 Ekonomik Krizi” sonrasi finans sektérii, reel sektorii eline
gecirmis etkileri giintimiizde de devam etmistir. “1929 Dinya Ekonomik
Krizi”, 1929 yihnda baglamus, etkileri 1930 yilimin sonlarma kadar siirmiis,
Amerika ve Avrupa merkezli olmasina ragmen diinyanm geri kalarunda da
(6zellikle de sanayilesmis tilkelerde) yikia etkiler yaratmus, bu tilkelerde bin-
lerce igsizler ve evsizler ordusu olusmasina neden olmustur. Bunlarm yamn-
da 1987, 1997, 2008 gibi ekonomik krizler, modern diinyadaki ekonomik kay-
naklarn, giderek belli bir ziimrenin kasasina dogru akmasiru saglamustir.

II. MUHAFAZAKARLIK VE ISLAM

Kanaatimizce rasyonel degisimlerin 6nemli ahlaki sorunlanndan biri
de, degisim taleplerinin Gtekinin zaafiyetleri ve yanhslan iizerine kurmas:;
yeni diistince/ ideolojinin savunucularirun bu zaaf noktasinda girerek ken-
dileri icin iktidar alaru agmasidir. Ornegin modern diisiince, degisim talep-
lerini kilisenin kutsallik kisvesi altinda yaphg: yanbhslar iizerine kurmus,
onun kutsal giiciinii kamusal alandan ¢ikararak kendi sekiiler- laik iktidan-
m i¢in alan agmustir. Ancak modern diisiincenin savunuculan, kilisenin
kutsallik istismarindan ve din adina yaptg yanhshklardan yararlanarak
kendileri igin agtiklan iktidar alarunda, cok ge¢meden istismara agik yeni
kutsallar olugturmuglardir. Bunun en aqik omegi, evrensel anlamda dogru
kabul edilen modern bilimin, belli bir zamandan sonra kilisenin kutsallik
kisvesin biiriindiirdiigii Aristocu bilimin yerini almasidir.

Bunun gibi, bagka bir modern ideoloji olan komiinizm, 6nceki toplumsal
yapida gordiigii ekonomik adaletsizliin nedeni olarak zengin ziimreyi (burju-
va sinufina) gdrmiig, s6z konusu siufi ortadan kaldirarak kendisi icin iktidar
alaru agmug, ancak ok gegmeden kendine 6zgii burjuva simfir olugturmustur.
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Yukanda da behrthglmlz gibi, rasyonel degisimlerin ontolojik temelin-
de goriilen dayarulmaz haﬁfhk, evrensel ahlaktan yoksun olmalandir. Ciin-
ki talep edilen degisim, insanin dziine iligkin bir degisim degildir. Bu an-
lamda degisimi istenen sistemi ayakta tutan insanla, degisimi talep eden
insan arasmda 6zce bir fark yoktur. ikincisi birincisine adeta, “orada ¢ok
oturdun, in biraz da biz oturahm!” demektedir. Evrensel ahlaka uygun olan
degisimlerde ise asil mesele insarun ozde degismesidir. Clinkii insanlar
kendi 6zlerinde olaru degistirmedikge, toplumsal yapida soz sahibi olan
aktorlerin degisimi bir gesit rol degisimi olmakta, uzun vadede sadece zul-
medenlerin adlan degismektedir. Nitekim Kur'an, “insanlar kendi i¢ diinya-
laninda (nefislerinde) olaru degistirmedikge Allah onlann durumunu degis-
tirmez” (Rad, 11) ayeti ile 6zdeki degisime dikkat cekmektedir.

Kanaatimizce evrensel ahlaka uygun degisim modelleri, Peygamberler
tarafindan ortaya konulmustur. S6z konusu degisimler, oncelikle insanin i¢
diinyasma yénelmis ve nefiste yerlesmis huylarn olusturdugu tabiatin degi-
simini esas almustir. Bu degisim insaru ruh kéleliginden kurtararak, kendisini
yureginde iktidar yapmay, 6nce kendi miilkiiniin maliki olmay1 6nermekte-
dir. Clinkii gercek degisim, ancak insanlarin nefislerinde yerlesmis ruh koleli-
gini ortadan kaldirmakla olabilmektedir. Insanin 6ziine yénelmeyen, Stekinin
zaafiyetinde kendi iktidar ve ikbalini gérenler, ayru yanlga bir miiddet sonra
kendileri diigerler ki, bunun adi degisim degil zulmiin nébet degistirmesidir.

Nitekim Peygamberimiz, yasadigi Mekke toplumunda evrensel ahlaka
uygun degisimi gerceklestirirken, ne Mekke toplumunda bulunan ahlak diig-

kiinltigiinii, ne dayanilmaz boyutlara varan fakirligi ne de basta kadin olmak
tizere toplumun biitiin zayif kesimlerine uygulanan bask: ve zuliimleri tebli-
ginin temeline koymustur. Aksine dogrudan insanun i¢ diinyasindaki degisi-
mi hedeflemis, tevhidi, yani Allah’m birligi inancinu temele koymus, once
insarun biitiin davrarglanina yon veren, benligini kugatarak kisiligini yonlen-
diren ilah ya da ilahlan insanin i¢ diinyasindan sokiip atmaya galigmusgtir.

Islam peygamberinin insanlara 6nerdigi evrensel ahlaka uygun degi-
sim modelinin temelini, tevhit inana olugturmaktadir. S6z konusu tevhit
inancinun ifadesi olan “kelime-i tevhit”, 6zde degisim i¢in insanlara ii¢ evre-
den olusan bir deruni degisim modeli 6nermektedir. Birinci evrede insan,
benligine yerlesmis “ilahlara hayir” diyerek, onlan i¢ diinyasindan sokiip
atmaktadir. Bu agsamada insan, fitratin1 sekillendiren ve bu fitratta olustur-
dugu huylanmnn toplamindan olugan ahlakini kétiiye ve serre dogru yon-
lendiren rol- modelleri hayatindan tamamen gkarmaktadir. Béylece yarati-
lisindaki safliga ulagabilmekte, fitratindaki “beyaz sayfay1” bulabilmektedir.
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Insanin dogustan getirdigi fitratindaki beyaz sayfay1 bulmasi, Allah'in di-

gindaki ilahlarin orttiigii benligini kesfetmesini, kendisini tarumasi ve bil-
mesini miimkiin kilmaktadir.

Islam peygamberinin insanliga sundugu evrensel ahlaka uygun degi-
sim modelinin ikinci evresinde ise insan, “ancak Allah vardir’ diyerek,
Kur’an'in niteliklerini ortaya koydugu Allahi biricik ilah olarak kabul et-
mektedir ki, bu durum ona Allah’i bilme ve tanuma imkan1 vermektedir.
Allah’1 bilmek, bir bakima, Kuran’mn O’'nu niteledigi ve Islam bilginlerinin
doksan dokuz saysi ile kategorize ettikleri “En Giizel isimler”ini bilmektir.
Allah'in giizel isimlerini bilmek ise her biri miikemmel ahlaki nitelikler olan
bu isimlerin anlamlarin benlige islemek demektir. Séz konusu nitelikler,
Allah’ta mutlak anlamda ve en miikemmel bir sekilde bulunurken, insanda
eksik ve siurh anlamda bulunabilen evrensel ahlaki niteliklerdir.

Insanun “En Giizel Isimleri” ile Allah'1 bilmesi ve tarumasi, aynca kendi
benligindeki ihtiyacimin farkina varmasiu da saglamaktadir. Erzurumlu
Ibrahim Hakki'nin degimi ile insan aklna Allah, li¢ tiir bilgi edinme imkaru
vermistir. Bunlardan biri “Hakki tarumak”, digeri “kendini bilmek”, sonun-
cusu ise “ihtiyaciru bilmek”tir. Bu son bilgi ile akil, mevlasmna muhtag oldu-
gunu bilir. Insarun Allah's “En Giizel Isimleri” ile tanyarak farkina vardig
ihtiyag, insandaki evrensel ahlak yoksunlugudur. Bu yoksunluk en giizel ve
miitkemmel anlamda ancak Allah'in Giizel Isimlerinde bulunan evrensel
ahlaki niteliklerle giderilebilir. Bu durum, insarun dogustan beyaz bir kagit

gibi bos olarak getirdigi benligini “En Giizel Isimler”i model olarak islemesi
anlamina gelmektedir.

Insanin benligine Allah'in giizel isimlerini islemesi, sadece hayatimin
belli bir déneminde olup biten bir eylem degil, Smiir boyu devam edecek
olan bir ahlaki olgunlagma siirecidir. Bu siiregte insan, bireysel cikarlan

nedeniyle siirekli siirlacig: ahlaki niteliklerini olgunlaghrma miicadelesine
devam edecektir.

Ornegin Allah, “Rahman” ismi ile biitiin varh@ kusatacak evrensel
merhamete sahiptir. Insanda ise bu merhamet, kendi menfaatleri nedeniyle
hem sinirli hem de inigli ¢ikish bir bicimde bulunmaktadir. Allah'in glzel
isimlerinde ifadesini bulan evrensel merhameti kendisine model olarak alan
insan, beyaz bir sayfa halinde ortaya gikardig1 benligine bu evrensel mer-

hameti iglemeye cahisarak kendi sirurl merhametini mitkemmellestirme
yoluna girmektedir.
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Islam peygamberinin insanlara 6nerdigi, evrensel ahlaka uygun degi-
sim modelinin temelini olugturan tevhit inancirun gerektirdigi tigtincti evre-
de ise insan, teorik olarak kabul edip benligine isledigi evrensel ahlak mode-
linin uygulamas: olan peygamberi, bir hayat modeli o!arak kabul etmek
durumundadir. Peygamberler, hem Allah'in “En Giizel [simleri”nde ifade-
sini bulun miikemmel ahlaki nitelikleri benliklerine isleyebilmig, hem de bu
niteliklere uygun bir hayat tarzini ortaya koyabilmig insanlardir. Bu anlam-
da onlar, evrensel ahlakin pratik rol- modelleri durumundadir. Peygamber-
ler, birgok kisinin sadece kelimelerle ifade ettigi ancak menfaatleriyle ¢atigti-
&1 icin uygulayamadif evrensel ahlak modelini en yiiksek seviyede uygu-
layabilen insanlar olarak, kendilerine inanan insanlara, uygulanabilmig bir
evrensel merhamet, evrensel adaleti ve evrensel himmet gibi davranig mo-
dellerini sunmaktadirlar.

Geldigimiz bu noktada Islam’1 ne mutlak anlamda muhafazakar, ne de
defisim taraftan bir din olarak isimlendirebiliriz. Ciinkii Islam, Kur'an’da
gecen farkl ifadeleriyle “atalanimun inang ve eylemlerine kérii koriine uyan”
(Bakara, 170, Maide 194, Araf 28, Zuhruf 23) muhafazakarlig1 kars1 cikmakta
ve peygamberimizin ifadesiyle “iki giinii birbirine esit olan bizden degildir”
demektedir. Bu durum Islam dininin degisimi tikayan bilingsiz kargt koyma-
lara ve atalete karg1 oldugunu gostermektedir. Buna kargilik Islam fikh, temel
maksatlanndan olan “akil- mal- can ve din” emniyetini (zaruret-i hamseyi)
temele almakta ve bunlarm her hal ve sartta korunmasiru istemektedir. Bu iki
paradoksal durumu dikkate alarak diyebiliriz ki, Islam ne mutlak anlamda
muhafazakar ne de degisim taraftaridir. Islam dini, insanlarin igerisinde ya-
sadiklan biitiin sistemleri sorgulanmadan kabulii etmelerini istemeyerek,
degisimi talep ederken, s6z konusu degisimin evrensel ahlakin temel sabitele-
ri de diyebilecegimiz, insanlann ortak ¢ikarlari tahrip etmemesini isteyerek,
belli oranda muhafazakarlif da istemektedir. Ancak her ikisinin de evrensel
ahlak modeli gergevesinde gergeklesmesi gerekmektedir.
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