MUHAFAZAKARLIGA FARKLI BiR BAKIS
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“Korumak” ya da “oldugu gibi muhafaza etmek”! anlamlarma gelen
muhafazakarlik, Bati dillerinde Latince “conservare” kelimesinden tiiretilen
“conservatism” kavraminin Tiirkce karsiligz olup, toplumda yerlesik inang,
din, deger, diizen ve gelenegin siirdiiriilmesi demekfir.

“Kendiligindenlik”, “sahicilik”, “6zgiinliik”, “kahahk”, “aslilik” ile ilgi-
li iddialar ihtiva etmesi ve bu iddialann bir tiir megruiyet 8lgiitii olarak
diistinsel igeriklerin oniine gikartmasi bakimindan muhafazakarlik, insani
bir tutum, temayiil, insanhigmn veya tek tek milletlerin tecriibeyle biriktirmig
oldugu tutulmasi gereken kurum ve ilkeleri tutmak anlaminda bir fikir ola-
rak kargimiza gkmaktadir. Bir milletin, dinin ve kiiltiiriin saghkh olabilme-
sinin belirtisi, bu tutulmas: gereken ve gerekmeyenlerin neler olacaginu tef-
rik edecek kodlan, refleksleri, itiyatlan gelistirmek ve stirekli canh tutmak-
tir. Birer patalojik olgu olarak devrimlerin vuku buldugu toplumlar, bahsi
gecen kodlar ya olugturamams ya da tahrip etmis toplumlardir? diyebili-
riz.

Sosyal anlamda muhafazakarlk, gelenegin degisime direncini temsil et-
tigi gibi, siyasi anlamda da, toplumun gelene§inin yansimasi olduguna
inarulan siyasi sistemin sorunsuz olarak isledigini diistiniir ve koklii reform
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taleplerine karg: cikar®. Felsefede ise, insan dogasinun yetkinlikten yoksun ve
eksik oldugunu, bundan dolayr gelenegin yol gostericiligine ve glicli bir
otoritenin ySnetimine ihtiya¢ duyuldugunu ileri stiren, degismeye karg
tavir alip, gelenegin, yasa ve yerlesik diizenin nemine igaret eden ve radi-
kallerin 6zledikleri, gergeklesmesini iimit ettikleri iitopyalara benzer bir
seye ulasmanin imkansizhgini savunan muhafazakarlik?, rasyonalizmi te-
mel alan Aydinlanmaya ve onun akil anlayigina, bu aklin {iriinii olan siyasi
projelere ve bu siyasi projeler dogrultusunda toplumun dontistiiriilmesine
iliskin 6neri ve uygulamalara muhalif olarak ortaya gikan; rasyonalist siya-
seti siurlamay1 ve toplumu bu tiir devrimd doniigiim projelerinden koru-
may1 amaglayan bir diisiince gelenegini ifade etmektedir. Radikal degisime
kars tedrid deisimi savunan, geleneksel toplumsal kurumlarin tahrip
edilmesinin, sekiilerlesmenin ve dayanismaa toplumsal yapiun aginmasi-
run felaket getirecegini ileri siiren ¢agin muhaliflerinin ortaya koydugu eles-
tirel birikim, muhafazakarhgn giiniimiize kadar tagryacagl ana omurgayi
olusturmaktadir.’ Muhafazakarhk, toplumun inang ve kiiltiiriinin deva-
mundan yana olmak anlamiyla, dilimizde "dindar" manasinda da kullanil-
maktadir.

Burada sunu 6ncelikle vurgulamak gerekir ki, kanaatimizce mubhafa-
zakarhgm, Islam ve Bat diisiincesindeki seyri farklihk arz etmektedir. Ba-
t'da muhafazakarlk, tepkisel bir diisiinceye karsilik gelirken, Islam diisiin-
cesinde bunun tamamen tepkisel bir diigiince oldugunu sylemek miimkiin
degildir. Islam diisiince geleneginde muhafazakarhigin ¢ok derin kokleri
bulunmaktadir. Bat'da ise aydinlanma, geleneksel diisiinceden kopusu
ortaya ckardigi icin muhafazakarlik, bu kopusa karsi ¢ikisin bir ifadesi ola-
rak kendini gostermektedir. Bat'da Aydinlanma ve bunun sonucu olarak
da siyasal devrimler ve radikal déniisiimler olmasayds, bugiin muhafazakar
diisiinceden sdz edemeyecektik. Buna gore diyebiliriz ki, Bati'da mubhafa-
zakar diisiince, kendi varhgin, reddettigi Aydinlanmaya borgludur. Aydin-
lanmaa akla tepkiden dogan muhafazakérlik, Aydinlanma diislincesinin
savas actg gelenegi korumay ve ona kaybettigi itibari yeniden kazandir-
may1 amag edinmektedir. Bu nedenle Bat'daki muhafazakar diigiincenin
daha iyi anlagilmasi i¢in Aydinlanma diisiincesinden kisaca da olsa s0z
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Bilindigi gibi Aydinlanma diisiincesi, her geyden dnce Ggretici olan ve
Tann tarafindan yaratilan evrendeki olgulan nitelikleri ekseninde ereksel
bir agiklamaya tabi tutan 6nceki dénemlerden farkli bir bicimde evreni,
harici referanslara bagvurmadan, zaman ve mekanla sinrh olan varlik ala-
nina miiracaat etmek suretiyle aciklamaya calisan bir karaktere sahiptir.
Bilimsel agiklama olarak bilinen by yaklagimin merkezinde deney ve goz-
leme dayali nesnel bir bilgi arayis yer alir. Yine Aydinlanma donemdeki
diiglince bicimi, hakikati, diisiinen 6znenin aklina indirgeyen karakteri se-
bebiyle rasyonalist ve tam anlamiyla hiimanist bir diisiince tarzidir.®

Goriinen o ki, aydinlanma insan aklina temel ve kurucu bir rol bigerek,
aydinlanmig aklin diinyay: en iyi sekilde anladigini ve onu donistiirme
kapasitesine sahip oldugunu belirtmektedir.

Bu diisiince tarz1 din, gelenek ve degerlerin kesin olarak gerilemesine
neden olmustur. Jaspers'in “arzin ayagimizin altindan kaydigr”, Marx'in ise
“kat1 olan her seyin buharlagip uctugu”’ bir dénem olarak adlandirdiklan
Aydmlanma déneminde var olan her sey sorgulanmus ve akla uygun bu-
lunmayan higbir sey onaylanmarmus ve reddedilmistir. insan yasamuru kusa-
tan geleneksel ve manevi degerlerin gerilemesi ve hayattan uzaklashnlmasi,
Batili insarun gimdiye kadar tiim psisik yasammu guvenli bir sekilde muha-
faza eden ve Kisisel tecriibenin mantiksal gegerliligine sahip sembol, imaj,
dogma ve mitlerden olusan tiim sistemin de kaybi anlamma gelmektedir.®
Aydinlanma, dogma ve degerlerden armdinlmus bir sosyal duzen olustur-
may1 tasarladifindan, Orta Cag'da toplumda keyfi kesinlikler olarak gorii-
len her sey bu dénemde akila bir tarzda déniistiiriilerek bicimlendirilmistir.
Aklin ve bilimin 1g:1§inda rasyonel bir kiiltiir, rasyonel yonetim, rasyonel bir
sanat ve din inga etmeye calisan aydinlanma diigiincesi, insanlan, gelenek-
sel sosyal kurumlarm engelleyici baglarmdan kurtararak yeni bir diizende,
yaratic1 ve rasyonel bireyler haline getirmeyi ama¢ edinmistir.’ Bu anlays
Kant'm “aklin1 kullanma cesaretini goster” ve “Aydinlanma, insarun ergin
olmama durumundan ergin olma durumuna gegisinin bir ifadesidir’ sek-
lindeki s6zleriyle giizel bir sekilde 6zetlenmektedir.
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5 Iste Muhafazakérlk, Aydinlanmanin bu otorite tanimaz mutlak akilci-
higmna ve radikal degisim anlayigina karsi akmakta ve onu elestirmektedir.
Muhafazakarlk, ilk olarak biitiin bir sistemi saf akli kullanarak yikmak ve
onu yeniden kurmak isteyenlere karst bir savagtir'®. Muhafazakar diigiince-
ye gore, cemaat baglanndan kopmus, geleneksizlesme stirecini yagayan
insanlar, koksiiz, yabanalagmus ve giivensizlik icinde yasayan insanlara
donuseceklerdir'!. Muhafazakar digiince, aydinlanma siirecinde toplum,
zaman, tarih, gelenek, din ve kiiltiir gibi diizen, siireklilik ve denge postiila-
lannun; aydmlanmaa akln ilerleme ve deisim postiilast kargisinda yok
edildigini veya yok sayildiguru ileri siirmektedir.!2 Muhafazakarhk insani
tarihten, degerlerden ve ona bir kimlik veren din ve gelenekten bagimsiz
olarak diisiinmedigi igin aydinlanma diigiincesinde oldugu gibi onu, biitiin
bir diinyayr anlayabilecek ve déniistiirebilecek bir $zne olarak da gorme-
mektedir.

Mubhafazakarhga gore, akhin sirurh bir kavrayis giicii vardir ve akal hi-
yerarsik olarak diger tiim begeri degerlerin iistiinde yer alan ve dolayisiyla
onlardan bagimsiz bir bicimde kendisine bagvurulmasiri hakli kilacak ytice
ve yarulmaz otoriteyi temsil etmemektedir.)* Bu nedenle muhafazakarlar,
gecmisten gelen ve bir toplumun olusmasinda ¢imento vazifesi géren 6zgin
degerlerin &nemine gok¢a vurgu yapmaktadirlar. Onlara gore tipki insan
gibi, toplumlann da hafizalan ve onlara ruh veren ortak arnulari bulunmak-
tadir. Bunlar, evrensel gecerlilie sahip oldugu iddia edilen teorilere asla
kurban edilmemelidir."* Bu yiizden biitiin insanlarin, dogal olarak toplum-
larin aymu dogaya sahip oldugu zanm iizerinde kurulan, bu dogay1 diizen-
leyen ve kontrol eden belirleyid giidiileri zorunlu, evrensel ve mutlak dog-
rular olarak goren modern akla karg1 cikilmahdur®®.

Buraya kadar verilen bilgiler Bat diisiincesinde ortaya ¢ikan muhafa-
zakarligin tepkisel bir diigiince oldugunu gostermesi agistndan Snemlidir.
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Bat'da muhafazakérhk he ne kadar
Aydinlanma diisiincesine bir tepki olarak ortaya gikmus olsa da, burada da
muhafazakarhgin derin kokleri bulunmaktadir. Aydinlanma ile birlikte
muhafazakérhgn farkina vanldig, éneminin daha iyi kavrandig ve tepki-
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sel bir diigiince olarak ortaya konuldugunu séylemek miimkiindiir. Bu an-
lamda muhafazakarhgin tarihini Bati’da da, kavramin ilk kez kullanuilmaya
baglandig1 Ondokuzuncu ylzyila, Ortagag’a ve hatta Antik Yunan’a kadar
geri gotiirmek miimkiin géziikmektedir. Diyalektik bir yaklasimla yeni
olarun tohumlarinin, bir 6nceki dénemin, yani eskinin iginde bulundugunu
diigiinenleri onayladigimizda veya gisk kubbe altinda hicbir seyin yeni ol-
madigiru, sdylenmemis higbir séziin bulunmadigina inananlan izledigimiz-
de sonugta muhafazakarhigin tarihini insanlik tarihinin baslangiana kadar
geri gotlirebiliriz.® Ancak aydinlanma ile birlikte gecmisten radikal bir ge-
kilde kopus oldugu i¢in kavram bu dénemle birlikte kullanulmug ve tepkisel
bir diislince olarak kendini gostermistir. Bu anlamda kanaatimizce Bat dii-
siincesinde tepkisel bir diisiince olarak ortaya akan muhafazakarhk, degi-
sime tam olarak karsi ¢ikmasa da geleneksel kurum ve yapilan oldugu gibi
korumay1 ve muhafaza etmeyi éngérmektedir.

Bunu iinlii muhafazakir Burke’un digiincelerinde agkca gormek
miimkiindiir. Burke, dine oldugu kadar siyasal kurumlara yonelik yapilan
rasyonel aragtirma y6ntemlerini elestirmektedir. Ona gore, rasyonalizmin
elestirel ruhu, toplumun medeni ve dini temellerine meydan okumak, sor-
gulamak, saldirmak ve nihayet yikmakla kayithdir. “Atalanmizin biitiin
kurumlarina dile gelmemis bir sayg: borgluyuz” diyen Burke, Fransiz ihtila-
li 5ncesi var olan aristokrat devleti saygiyla anmakta ve burun bir kurum
olarak siirdiiriilmesi gerektigini ifade etmektedir.” Bu ifadelerin de goster-
digi gibi Bat diisiincesinde sekillenmis olan muhafazakarlik, tepkisel olup,
var olan kurumlarin da devamindan yanadir. Oysa islam diisiincesindeki
muhafazakarhkta kurumlarn oldugu gibi devam ettirilmesi degil ilkelerin
devamu s6z konusudur. Omegin devlet meselesinde bunu gorebiliriz. Bura-
da muhafaza edilen gey sekilsel olarak politik bir gerceve degil var olmasi
gereken ilkelerdir. Muhafazakar Miisliiman Kur'an’dan degismez politik bir
cercevenin degil, istisarenin, adaletin, isi ehline vermenin ¢ikanlacagiun
bilincindedir. Onemli olan politik gergevenin ne oldugu degil, bu politik
cercevenin icerigidir. Ilkeler devam ettirildigi miiddetce politik gergevenin
degismesinde hicbir sakinca bulunmamaktadir. Miisliiman topluluklarm
tarihi tecriibeleri de zaten bunun bdyle oldugunu géstermektedir. Tarih bize
Islam diinyasindaki ok farkl1 devlet sekillerinin viicut buldugunu acikca
gostermektedir.'®Ayrica yukanda da ifade ettigimiz gibi, Islam diisiincesin-
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ar olan muhafazakarhk tepkisel bir diigtince olarak ortaya gkmanugtr,

Clinki Is;lam diinyasinda Batr'da oldugu gibi, bir aydinlanma hareketinden
\f mten radikal bir gekilde tam bir kopugtan soz ctmek miimkiin de-
gll.c.hr; Bat diistincesinde bu tepkisel diigtincenin ortaya ctkmastyla birlikte
Miisliiman muhafazakarlar, bunun kendi geleneklerinde zaten var olan bir
sey oldugunu dillendirmiglerdir.

Miisliman muhafazakarlann radikal degisim isteklerine kars: qkiglari-
run arka planmda islam diisiincesini batih degerlerle yorumlama istegi bu-
lunmaktadir. Giinkii onlar bu yaklagimun Islami anlayist sekiilerize ettigine
inanmaktadirlar. Bunu geleneksel vahiy anlayigina yonelik modern batih
verilerle yapilan vahiy yorumunda ¢ok somut olarak gormek miimkiindjir.
Bilindigi gibi bazs modem batih diisiiniirler, peygamber tarafindan yagaru-
lan hangi vahiy sekli olursa olsun, Hz. Muhammed'in aldif1 mesajlarmn,
Jungyen anlamuyla onun bilincalindan geldigi goriisiinii savunmakta ve
geleneksel vahiy anlayisii bu sekilde yorumlamaktadirlar.”” Bu anlayisa
gore vahiy peygamber’in kalbine veya suuruna bir defada yerlegtirilmis,
daha sonra da olaylar vuku buldukg¢a bunlar suur tstiine gakmuglardir.?0
“Bir ses hayatm ta derinliklerinden haykirir ve suur seviyesine ¢ikip agik
ifadesini bulmak icin Peygamber'in zihni iizerinde giiclii bir etki yapar” 2l
seklindeki ifadeleriyle benzer bir goriigiin Fazlur Rahman tarafindan daileri
siiriildiigii sdylenebilir. Bu anlayigin Islam diistincesindeki Cebrail tarafin-
dan Hz. Peygamber’e peyderpey getirilen geleneksel vahiy anlayisindan
farkh oldugu ortadadir. Bu yaklagim, vahiy gibi mahiyeti bizim tarafimiz-
dan bilinmeyen ve sadece imarun konusu olabilecek vahiy gergegini, Jung
psikolojisinin sekiiler diliyle izah etmekte ve modern Bati diisiincesinin
indirgemed akliru temele almaktadir. Bu yaklagimin geleneksel vahiy anla-
yisiyla bagdasmadigim belirtmek miimkiindiir. Clinki Jung'un kolektif
bilincalts milyonlarca yillik insanhk tarihinin hikyesidir ve genetik olarak
kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Bu bakimdan kolektif bilingalt1 birey tara-
findan belirlenmemis olup onu agan bir yone sahiptir. Ancak bireylerin
mevcut hikayelerinin de kolektif bilingaltina yeni seyler ekledigi de bilin-
mektedir. Kisaca kolektif bilincalti, kadim dénemin psisik olgularmm depo-
su olup, insan tecriibeleriyle belirlenmigtir. Kolektif bilingaltiin bu yénii
asla degistirilemez. Buna gore kolektif bilingalt vahyin vasitasi olarak go-

19 Montgomery Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, cev. Mehmet Akif Ersin, Bilgivakfi Yaynlar,

Ankara, 1995, s.120.
2 Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, gev. Mehmet Aydin, Hiilbe Yayinlari,

Ankara, 1982, s.149.
21 Fazlur Rahman, islam, gev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk yayinlar, Ankara, 1993, s.41;
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riildiigiinde, burada Tann’nin vahyetmesinden ziyade, ancak gegmis insan-
lik tecriibesinin insanlara vahyetmesinden bahsedilebilir.2 Bu da gosteriyor
ki, vahyi kolektif bilingalt araahgyla agiklamaya ¢aligmak onu sekiilerize
ederek asil amaaindan uzaklashrmaktadir. iste Miisliiman muhafazakarla-
rin kargi giktigi nokta da bu yaklasim tarzidir. Bu da Bat’y1 tamamen digla-
ma anlamina gelmeyip, Batils degerlerin temele alinmasiru dislamak demek-
tir. Bu anlamda onlar Aydinlanma diisiincesinin tamamimna kars1 gkmazlar.

Onlar, kendimize has degerler muhafaza edildigi miiddetce bu degerleri
tahrip etmeyen degisimlere sicak bakmaktadirlar.

Buna gore diyebiliriz ki, Islam diinyasindaki muhafazakérlik geleneksel
kurum ve yapilan oldugu gibi korumayi amag edinmeyip 6ziin muhafaza
edilmesi koguluyla siireklilik icinde degisimi ve degisim icinde siirekliligi
ongoren bir yap1 olarak karsimiza akmaktadir. Bir medeniyetin varhgru
stirdiirmesinin yolunun da degisim ve siireklilik arasinda kurdugu dengeye
bagh oldugu bilinen bir gergektir. Ciinkii her kiiltiir ve medeniyetin kendi
hayatiyetini siirdiirmesi ve gelismesi ancak kendi degerlerini muhafaza
edip, bagka kiiltiir ve medeniyetlerden de kendi blinyesini bozmayan gesitli
yenilikler almakla olabilir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, Insan yapip eden bir varhk oldugu igin,
onun yapip ettikleri simdi denilen zamanda baglar. Ancak, “simdi” bir orta
noktadir; onun bir diindi, bir yariru vardir. O, bir tarafiyla insaru diine, geg-
mige, diger tarafiyla da yarma, gelecege baglar. Cunkii her “simdi”, biraz
sonra gegmis olmakta, hem de gelecege uzanmaktadur. Antropolojik tarihi
zaman icinde insarun yapip ettikleri ve bunlann sonuglan olan basanlan
yerini alir. Insanun tarihi bir varhk olmas: demek, onun biitiin basanlanyla,
bagindan gecen ve gecmis olan biitiin olaylarla zaman boyutlanna kok sal-
mas1 demektir. Bu da insanin gecmisi, gecmisteki basanlan bilmesi, simdiyi
gecmigin basarilarina dayanarak ve gelecegi hesaba katarak yasamasi de-
mektir. Bu, ge¢misteki bagarilann izlenmesi, hatalarin tasfiye edilmesi, bir
stirekliligin kurulmasi anlamina gelmektedir. Siireksizlik ise, insarun zaman
boyutlarindan simdiye veya diine saplarup kalmasidr. Bdyle bir durumda
diin sferi, “gecmis”, “simdi”ye aliur; diin, diin olarak yasanmaz, simdi
olarak yagarur, yani gegmis, mazi, simdiye getirilerek “gelenekgilige” sapla-
rup kalirur; artik burada diinii bir tenkit siizgecinden gecirmeyi kimse akli-
nin kogesinden bile gegirmez. Halbuki gegmise baghlik ya da sayg, Sau-

2 Aydin Igik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis yayinlan, Ankara, 2006, 5.162-163.
“Takiyettin Mengiisoglu, “Tarihilik” ve “Tarihsizlik”, Felsefe Arkivi, istanbul, 1968, say1.16,
$:116; Tuncay imamoglu, “Degisim ve Siireklilik Arasinda Ahmet Hamdi Tanpinar”, Muhafa-
zakar Diigtince Dergisi, yil.1, say1.4, Ankara, 2005, 5.53.
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res'in de ifade ettigi gibi, atalanmzin kiiliinii degil ategini gin
makla olur. Bu anlamda gecmisle bilingli bir iligki kurmak gerekmektedir.
Onu ige yaramaz diye bir kenara atmak da ona tamamen sirt ¢evirmek de
bir medeniyette olmas: gereken stireklilikten kopmak demektir.

Islam diigtincesinde degisim ve stirekliligin derin koklerinin bulundu-
gunu yukanda ifade etmistik. Bunu daha iyi bir sekilde ortaya koyabilmek
icin Islam diisiincesinde tutuculukla muhafazakarlik kavramlarinu birbirin-
den ayirt etmek gerekmektedir.

Tutuculuk, bagnazlik ya da taassup kavramlariyla eg anlam olarak kul-

lanulmaktadir. Bilindigi gibi bir seyi degistirmeden oldugu gibi kabul edip
stirdiirmek anlamina gelen tutuculuk, belli bir inang, kanaat ya da ideolojiye
tutkuyla baglanma durumunu, olaylara dar bir cerceveden bakmayi, kendi
fikir ve inanandan olmayanlara karst diismanca bir tavir sergilemeyi, bir
diisiince ya da inanca korii kériine baglanarak ondan bagkasina yer vermeme
anlayisu ifade etmektedir?t. islam dini tutuculuu hos gormez. Nitekim
Maide suresinin 104. ayetinde tutuculuk kinanmaktadir. Ayet soyledir: Onla-
ra, “Allah’n indirdigine ve Resul’e gelin” denildigi vakit, “Babalarimuzi lize-
rinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalarn hicbir sey bilmiyor ve dog-
ru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi? Bu ayette de goriildiigli gibi,
Kur'an tutuculugu ve gelenegi oldugu gibi siirdiiriip degisime kars! gkmay1
reddetmektedir. Ancak Islam’'in temel esaslarma yani tevhit ilkesine aykart
olmayan gelenegin muhafaza edilip siirdiiriildiigii de bilinen bir gergektir. Bu
da gosteriyor ki, Islam'in onayladigi muhafaza etme anlayisi, degisime ta-
mamen kapali olmay1p bunu da i¢inde barindirmaktadir.

Buna gore diyebiliriz ki, Miisliiman muhafazakar, giiciinti tevhit ilkesi-
ne baghliktan alan geleneklerine biiyiik 6nem vermektedir. Tevhit ilkesine
ters diisen, onunla uyusmayan ilkelerin Miisliiman muhafazakar tarafindan
benimsenmesi diigiiniilemez.

Bilindigi gibi tarihte Islam, 6ziinde tevhide aykin diismeyen ve Islam'in
kurucu kaynaklarindan olan Kur'an ve sahih siinnetle gelismeyen gelenegi
!aenimsenﬂs ve devamindan yana olmustur. Omegin Hz. Peygamber’in
islam’1 teblig etmeye bagladig1 yillarda Mekke toplumu kurban kesme, hac,
umre ve tavaf gibi gelenekleri siirdiiriiyordu. Ancak bunlar tevhit ilkesine
uygun olarak yapilmamaktayd. Mesela, kurban Kabe'nin etrafinda bulu-
nan putlara kesiliyordu. Bunun yaninda insanlar Kabe'yi giplak ve 1slik
calarak tavaf etmekteydiler. Hz. Peygamber'in bu adetleri kokten kaldirip

24 Vahdettin Basgi, Taassup ve Hoggorii, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlan, Erzu-

rum, 1996, s.1; Cevizci, a.g.e., s.101.
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atmadigy bilinen bir gergektir, O, kurbanmn kesilmesini ancak bunun putlara

degil Allah'a yonelik olmasini, tavafin yapilmasinu ancak bunun da ortiilii
ve 1slik ¢almadan olmasim emretmis, cahiliye déneminde varhgin devam

ettiren uygulamalarm islam’a aykm yanlanm degistirmek suretiyle deva-
mundan yana olmustur,

Yine Bakara suresi 183, Ayette “Ey iman edenler! Orug sizden 6nce ge-

lip gegmis {immetlere farz kilindig gibi size de farz kilindi. Umulur ki ko-
runursunuz” denilmektedir. Bu da bize, Islam’da bazi geleneklerin 6z itiba-

riyle muhafaza edilmekle birlikte form olarak degisiklik arz ettigini goster-
mektedir.

Goriiliyor ki, Islam’da sahih olan gelenegi koruyup muhafaza etme ol-
dugu gibi, tevhid ilkesiyle Ortiismeyen unsurlar da degistirilip diizeltilerek
buna uygun hale getirilmistir.

Gelenegin, toplumlan bir arada tutan bir isleve sahip olmasindan dola-
y1, sahih gelenegin korunmas: ve giiciinii siirdiirmesine islam’in &nem ver-
digi goriilmektedir. Bundan dolayr muhafazakir Miisliiman denildiginde
radikal degisimleri 6ngoren yenilikgi islam anlayisina 1hmh yaklasan, gele-
nege saygi duymakla birlikte fanatizme kaymayan, gecmisi korumakla bir-
likte yoniinii gelecege geviren, giindelik hayatinda aile ve ahlaki degerlere
ylirekten bagh kimse akla gelir. Muhafazakar Miisliiman iman esaslanyla
ilgili konularda, ayet ve hadislerde bildirilenleri temele alan, sahabeyi adalet
ve insaf dlgiilerinde degerlendiren, kible ehlini tekfirden siddetle kaginan,
Ozellikle iman-amel iligkisi konusunda ameli eksik Miisliimanlan tekfir
etmeyen bir itikadi benimser. Muhafazakar Miisliiman akla ve aklin hii-
kiimlerine bagvurmak suretiyle ¢ziimler getirmede yumusak bir tavir ser-
gileyen, tarihinde var olan ilim ve irfan geleneginden kopmadan, yeniliklere
de sicak bakandir. Bu anlamda o gelenegin asil, yenili§in elzem olduguna
inanmaktadir. Ancak muhafazakir Miisliiman yeniligin elzem olduguna
inanmakla birlikte modernligi filtreden gecirerek yasamak istemekte, Ay-
dinlanma diisiincesinin soyut akilaligina tam bir kars: qiks yerine ma’kul
olmayr 6nermektedir. Ciinkii muhafazakar Miisliiman dini meselelerin

¢oziimiinde aklin roliinii biisbiitiin inkdr etmeyip, akhn rehberligindeki
degisime hepten kargi degildir. Ancak aklin olumlu ve iyilestirici roliiniin
sturliiginin da bilincedir. Kisaca o, kapsayia bir Miisliimanlik anlayisindan
yana olup,® entegrizme saplanmadan kendi geleneginin diginda kalan ge-
leneklerden de istifade etmesini bilerek “hikmet miiminin yitik malidir ne-

% Ramazan Altintag, Bir Zihniyet Tahlili: “Muhafazakar Miisliiman”, www.koprudergisi.com,
say1:97, 2007.
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>de buturs diisturuyla hareket edip, degisim icinde stireklilikten,
m icinde de degisimden yana olan insandur. Bu insan, milleti yagatan
ha'yah kuvvetlerin kendi mazisinde var oldugunun, ancak Nurettin Top-
cu'nun “Milet” tarumundaki gibi2 bu kuvvetlerin, halin hayat tarlasini sula-
dlktan sonra kaybolmayp, istikbalin de onlar tarafindan yaratldigmn bi-
lincinde olan insandir. Kisaca bu insan, Sait halim Paga’nin ifadesiyle “sabit
ve vdevamh bir miisterek hisse dayanmayan, bir maziden veya ananeden
df)gmus bulunmayan, sadece insan akl ve diigiincesi gibi zayif ve degisken
bir zemin {izerinde siipheli hatta birbirine aykin bir takim bilgilere dayanan
eylem ve amaglarin tam anlamuyla gercek bir ideal meydana getiremeyece-
gi¥ kanaatindedir.

Mutedil bir muhafazakarhgin giizel bir yansimasiu Tanpinar'in ‘Hu-
zur adl romaninda gorebiliriz. Bu eserin kahramaru Miimtaz, Hekimoglu
Ali Pasa’mun konaginn bulundugu eski bir Osmanl mahallesinden geger-
ken, yol ortasinda toza bulanmus kiz ocuklarmun eskiden beri bilinen bir
tiirkiiyii sdyleyerek oyun oynadiklanm gézlemlemektedir. Bu mahalledeki
evler, yeni hayat sekilleri, degisik kiyafetler ve bu tiirkii ona garip diisiince-
ler vermektedir. Miimtaz, sevdigi kadin Nuran'n da ¢ocuklugunda bu
oyunu oynadigim disiiniir. Hig siiphesiz Nuran’dan once annesi, annesinin
annesi de aym tiirkiiyii sdylemisler ve oynamuslardur. Iste, der Miimtaz,
“Devam etmesi lazim gelen bu tiirkiidiir. Cocuklarimizin bu tiirkiiyt sGyle-
yerek, bu oyunu oynayarak biiyiimesi; ne Hekimoglu Ali Paga’nun kendisi,
ne konag, hatta ne mahallesi. Her sey degisebilir, hatta kendi irademizle
degistiririz. Degismeyecek olan, hayata gekil veren, ona bizim damgamizi
basan seylerdir” % Burada da gdriildiigii gibi, muhafazakar, bizi “biz” ya-
pan kiiltiirel ve manevi degerlerin korunmas: koguluyla yapilacak higbir
degisime kars1 degildir. Onun igin 6nemli olan Yahya Kemal'in ifadesiyle
“kokleri mazide olan ati”dir. Olaylann, gegmisteki seyrinden habersiz yap1-
lacak olan fikri buluglar ise Elmali Hamdi Yazir'in da dedigi gibi “sairane
olsa da iptidailikten gkamazlar. Ustasiz sanatkar, hocasiz alim, ne kadar
kabiliyetli olursa olsun, istidath bir talebe olmaktan ileri gegemez, meger ki,
dogrudan dogruya bir mucizeye mazhar olsun. Halbuki, mucize devri ge¢-
mistir...Esari’yi bilmeyen Razilikten dem vuramaz. Newton'u tanimayan
Einstein’den bir sey anlayamaz. Degisiklikler cabuk olabilir. Fakat, terakki

2 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamy, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.150.
2 Said Halim Pasa, Buhranlanmz ve Son Eserleri, haz. Ertugrul Diizdag, Iz Yaymalik, Istanbul,

1991, 5.163.
28 Tanpinar, Huzur, istanbul, 1996, 5.23; Tuncay Imamoglu, “Degisim ve Siireklilik Ara

Ahmet Hamdi Tanpinar”, s,46.

sinda
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hayli muhafazakardir. Kuvvetlerin degismesi kanunu, Kuvvetlerin tahaffu-
zu ile birlikte yiiriir. Iste Felsefe Tarihi degisiklikleri, Felsefi meslek de tahaf-
fuzu temsil eder. Bu tahavviil ve tahaffyuy sayesindedir ki; insan ruhu terak-
ki eder, fen kemale dogru gider”
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